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انتکاس صورقه من حضرة خاصة ؛ وقد تعطیهہ بن 2”''ما بظہر 9'' منہا 
فتقابل الیمین' منہا البمینَ منالرائیوقد(؟' بقابل الیمین' الیسارَ وھو الغالب فی 
المرایا ؿنزلة العادة فی العموم : ومخرق العسكادة یقابل الیمین' المِنَ وینظہر 
آلانتکاس . وھذا کلە من أعطات حقیقة الحضرۃ التَحِلٌی فیہا التی (٥١-ب)‏ 
أُنْزلذ۔اھا منزلة ا مرایا . فمن عرف استعدادہ عرف قہولہ ٤‏ وما کل من عرف 
قبوله بعرف استعدادہ إلا بعد القبول٤‏ و إن کان بعرفہ ملا . إلا أُن بعض أھل 
النظر من أصحاب العقول الضعیفة برون أُن الل ٤‏ لسمًا تبت عندم أنه فعّال 
ما یشاء ٤‏ جوزوا علىی اللہ تعا ی ما بناقض ال حکة وما هو الأمر علیہ فی نفسه ۔ 
ولٰذا عدل بعض النظار ”' إ لی نفی الإمکان وإثئفكف۹ات الوجوب '٤‏ بالذات 
وبالغبر . وا حقق بشت الامکان سے حضرقه ؛ وا لممکن ماھو الملمکن 
ومن أُبن هو ممکن وھو بعینہ واجب بالغیر ٤‏ ومن أبن صح عليه اسم الفبر 
الذي اقتضی لە الوجوب . ولا یعلم ھذا التفصیل إِلا العاماء اللہ خاصة ۔ 


وعلی قدم شیث 2(*یکون آخر مولود بولد من ھذا النوع الإنسانی . وھو 
حامل أسرارہ ٤‏ ولیس بعدہ ولد فی ھذا النوع . فہو خاتم الأولاد . وتولد معه 
اأُخت لہ فتخرج قب ویخرج بعدھایکون'”'' رأسە عند رجلیہا . ویکوں 
مولدہ بالصین ولفتہ لفة أُھل''' بلدہ . ویسري العقم في الرجال والنساء فمکثر 
النکاح من غبر ولادة ویدعومغ إل الل فلا محجاب ۰ فإذا قعضه ال تعالل وقلضص 
مؤمنی زمانه بقي من بقي مشل البہائم لا حِلئُون حلالاً ولا بحرمون حراماً؛ 
بتصرفون بحم الطبیعة ( ١١‏ --۱) شہوۃ مجحک‌ردۃ عن العقل والشرع فعلیہم 
تقوم الساعة . 


(١۔۔.١)سقطةاٍٴن )٢(‏ ب :قه (۴) ن: امن أصحاب العقول 
(٤)ن:الوجود‏ (ف)۱ : + عليه السلام )٦(‏ ن : فیکون (۷) ن : ساقطة . 
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.۸ھ" ۔۔ 
ٹم حکمة جلالیة فی کامة یحیاویة (۸ - كت ) : 
ٹم حکمة مالکیة فی کلمة زکریاویة . 
ٹم حکمة إیناسیة فی کلمة إلیاسیة . 
مم حکمة إحسانیة فی کلمة لقمائیة ۔ 
م حکمة إمامیة فی کلمة ھارونیة . 
نم حکمة علویة فی کلمة موسویة . 
م حکمة صدیة ''' نی کة خالدیة 
ٹم حکمة فردیة ٢”‏ نی کمة ممحدیة. 
وفص کل حکمة الکامة التی تنسب 'إلیہا . فاقتصرت علىی مسا ذکرتهہ 
من '٤(‏ ھذہ الحِکتم نی ھذا الکتاب علی حد ما ثبت نی أم الکتاب . فامتثلت 
مارمم لی ٤‏ ووقفت عند ما'حد لی ٤‏ ولورمت زبادۃ علی ذلك ما استطعت ٤‏ 
فان ا حضرة تنم من ذلك والل الموفق لا رب غیرہ . 
ومن (٭ٴ'ذلك : 
٢ ۱‏ فص حکة نفشة فی کمة شثّة 
۲٢‏ اع ان العطانا والمئح الظاھرۃ فٍ الکون ع لی أیدي العباد وعلی غیبر أیدہم 
علیقسمین:منہا ما یکون عطاا ذاتیة وعطایا اأمائىة وتتمیز عند أھل الاٌذواق؛ 
کا أُن منہا ما بکونعن‌سژؤال فی معسّن ‌وعن‌سژالغبر معسّن.ومنہا مالایکونعن 


(اب: عدہیة (۲( 0 ن : کلمة (۳)ب من : نسبت 
(و+انەفؤ (ہ)ن 
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سال سواء '' کانت اللّعطمة ذاتیتة أو أمائیة . فالمسسّن کھن یقول یا رب 
اأعطنی کذا فیعبٗن أمراً ما لا مخطر لە سواہ ( ۹ --۱) وغبر لغ کن بقول 
أعطني ما تع فیه مصلاحق ۔ من غیر تعبین - لکل جزء من ذاتي من لطیف 
وکثیف . والسائلون صنفان ٤‏ صنف بعثہ علی السؤال الاستعجال الطہبعي فإان 
الإنسان خلق عحولاً . والصنف الآخر بعثہ علی السوال لا عل أن نىشحٴ اأمورا 
عند اللہ تقد سبق العلم بأنہا لا 'کتّال إلا بعد السوال ”٢ء‏ فیقول : فلعل ”ما 
نسألہ فیہ '۶' سبحانه یکون من ھذا القبیل ؛ فسژاله احتباط ما ”هو الأسر 
عليه من الڑھکان : وھو لا یعلم ما فی عل الل ولا ما یعطيه استعدادہ فی القبول ٤‏ 
لأنہ من أغحض ا لمعلومات الوقوف فی کل زمسكانر فرد علی استعداد الشخص فٍ 
ذلك الزمان . ولولا ما اأعطاہ الاستعداد' السؤال ما سأل . ففایة أھل الحضور 
الذہن لا یعامون مثل ھذا أُن یعاموہ في الزمان الذي یکونون ٦!‏ ' فیے ؛ فإنہم 
لحضورھہم یعلمون ما اأعطاہم الحق نی ذلك الزمان وأنہم ما قبلوہ إِلا بالاستعداد. 
وم صنفان: صنف یعمون من' قبوم استعداٴدھم؛ وصنف ( ۹ - بت )یعامون 
من استعدادھم ما یقبلونه . ھذا اح مایکون نی معرفة الاستعداد فی ھمذا 
الصنف. ومن ھذا الصنف من بسأل لا للاستعحال ولا للاھکان؛ و إغا یسأال امتثالاً 
لأمر الل فی قوله تما ی: ه ادٴعُونی استجب' لم ۰.فہو العبد ا حض ؛ ولیسھٰذا 
دو سو بیہ ہت سے وإنما متە فی امتثال أوامر 
سسّدہ.فإذا اقتفضی ا ال السؤال سال عبودیة و إذا(٢'‏ اقتفی التفویض والسکوت 
سکت.فقد ابتثلِيَ أأبوب علیہ السلاموغبرەوما سألوا رفع ما ابتلاہم اشتعا یى‌بہ) 


تتوہافہ نئان ھاوا‌ٹئل. ‏ ایہبظطا 
(۹)ب : نا )٦(‏ ن : یکون (۷) ب : فافا 
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. مم اقتضی لھم ال ال فی زمان آخر أأُٹكت یسالوا رفسع ذلك فرفعه اللہ عنہم . 
والتعجیل بالمسثول '١(‏ فيه '١(‏ والإبطاء للقدٴر ا لمعین لە عند الل . ف|ذاوافق 
السؤوال' الوقت“ اُسرع الإحابةہ و إذا تاخر الوقت إما فی الدنبا و إما إلی الآخرة 
تاخرت الإجابة : أي المسثول فبه لا الإجابة ال هي لٌِك من الل فافہم ھذا. 
وأما القسم الثانی وھو قولنا: ہ ومنہا ما لا یکون عن مؤال ہ فالذي لا یکون 
عن سال فإنا رید بالسژال التلفظ بە ٤‏ فإنہ فی نفس الامر لا بد من سژال إما 
باللفظ أو با حال أو بالاستعداد. کا أنەلا یصح مد مطلق )٠- ٠٠١(‏ قط إلا نی 
اللفظ ٤‏ وأما نی ا لعنی فلا بد ان یقبدہ ال حال . فالذي یبعثك علی حمد اللہ هو 
القَیّد لك بامم_ فمل أو بامم تنزیہ . والاستعداد من العبد لا بشعر بە صاحبهہ 
ویشعر با حال لاأنە یعلم الباعث وو ا ال . فالاستعداد اأخفی مؤال . واإفا 
ینم ھؤلاء من السژال علمہم بأن الل فبہم سابقة قضاء . فہم'”' قسد ھسّئوا 
تلہم لقبول ما یرد منە وقدغاہواعن نفوسہم وأغراضہم “٣”‏ . 
من یعلم أن علم اللہ بہ فی جمبےع أحوالہ هو ما کان عليه فی حال ثبوت عینه قبل 
وجودھاءویعا أُن ا حق لا یعطیه إِلا ما اأعطاء عینه من العلم بە وھو ما کانعليه 
نی حال ثبوتہ)فیعلم ''' عل اللہ بە منأین حصل.وما تم صنف من أھل الل أُعلی 
وأکشف من ھذا الصنف؛فہم الواقفون علىی سر" القدر وہم علىی قسمین:منہممن 
بعلم ذلك بمجملا)ومنہم من یعامہ 'مفَصّلا٤والذي‏ بعادہ مفصلاً أعلی وأتممن الذي 
یعلبہ مل) فإتەیعام ما فی علمالل ٥١(‏ ۔ ت) فبه إما بإٴعلام اللہ إباءباأعطاءعیٹہ 
من العلم ب٤‏ وإما أُن یکشف لە عن!"' عینه الثابتة وانتقالات الاحوال علیہاإلل 


ومن ھؤلاء 


()۱:ضيٴالٹول (٢)ن:ساقط ‏ (م)ن: ہم (٤)بم‏ ن : وأعراضم 
العین الہملة . (ه)ب:فیعل(ھذاالمبد (٦)ب:من,‏ 
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ےو نے 
ما لا یقناھی ''' وھو أعلی : فإنه یکون فی علیہ بنفسہ بنزلة علم الل بە لأُتك 
الأخذ من معدن واحد إِلا أنه من جہة العبد عنایة من الل سبقت لە هي من جمل 
اُحوال عبنە بعرفہا صاحب ھذا الکشف إذا ''' أطنْلعہ الل علی ذلك ٤‏ أي 
علی أحوال عینە٤فإنہ‏ لیس فی وسم ا خلوق(؟' إذا أُطْلد٢ّعہ‏ الل علی أحوال عنه 
الثابتة التي تقع صورۃ الوجود علیہا أُن يِطسّلع نی ہذہ ا حال علی اطلاع الحق علی 
ھذہ الأعبان الثابتة فی حال عدمہا لہا نِسّب“ذاتبة لا صورة لما. فہذا القدار 
نقول إن العنایة الإلیة سبقت, لھذا العبد بہذہ''' امساواۃ فی إفسادۃ العلم . ومن 
ھنا''' بقول اللہ تعا ی : < حق نعل ء وھي کلمة محققة ا لمعی ما هي کا بتوھہ١١'‏ 
)1--١١ (‏ من لیس لە ھذا ال رب . وغایة المنزہ اُن محعل ''' ذلك الحدوث 
نی العلم للتعلق ٤٢٤‏ وھو أُعلىی وجە یکو للمتکا بعقلل فی ھذہ الألة ء لولا 
أنه أثبت العا زائداً علی الذات فجعل التعلق لە لا للذات . وہہذا انفصل عن 
ا حقق من أُھل الل صاحبِ الکشف والوجود . 


م نرجعإلی العطیات فنقول: إن الّعطیات إما ذاتیة أو أسمائِة.فأماالتح 
وا بات والعطایا الذاتیة فلا تکون أبدا إلا ''' عن تجل إِھهھي. والتجلمن الذات 
لا یکون‌أبداإلا بصورۃ استعداد التجلئی ا*'لەوغیر ذلك‌لایکون. فإ ذنالمنحلٌی 
لە ما رأی سویصورتە فی مرآة الحق٤وما‏ رأی ا حق ولا کن أنیراءمععاە‌أنہ 
ما رأی صورقه إلا فیە:کامرآة فی الشادإذا رأبتالصورۃ فیھا لا ترامامععالك 
أنكما رأبت الصثوَر أُو صورتكإلا فیہا.فأہرز الل ذلك مثالاً نصبے لتجلی الذات 


)١(‏ ب :مایتٹامی ‏ (٢۔٢)‏ ساقط یٹ ( )س:فہذه (ع)ن:ھذا 
(۹)ان: جعل )٦(‏ ب التعلق بە (۷) ن : ساقطة (۸) ن : التجی 
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لیعا التجلًی لە أنە ''ما رآہ. وما تم مثال أُقرب ولا أُشبّ بالرؤیة والتجلی 
من ھذا . وأجہد فی نفسك عندما تری الصورۃ فی امرآة اُن تری جر'م ا مرآة لا 
تراہ أبدا البتة ( ٦١‏ -- بت ) حق إن بعض من أدرك عثل ھےذا فی صور '٢(‏ 
ا مرایا ذھب إلی أن:الصورة المرثیة بین بصر الرائی وبین ا مرآة . ھذا أعظم ما 
“در علیہ من العلم ٤‏ والأمر کا قلناہ وذھبنا إليه . وقد بپنا ھذا فی الفتوحات 
الكیة و إذا ذقتھذا ذقت الفایة التي لیس فوقہا غایة فی حق ا خلوق. فلا تطمم 
ولا تتعب نفسك فی أن ترقی فیٴ٢”٣'‏ أعلی من ھذا الدرج ١”‏ فیا ہوم أصا ؛ وما 
بعدہ إلا العدم الحض,فہو مرآتك في رؤیتك نفسك ٤‏ وأنت مرآتہ فی رؤتہ(*' 
اُماءہ وظہور أحکامہا ولیست سوی عینہ . فاختلط الأمر وانبھم : فمسنا من 
جہل فی علمه فقال : ہ والعجز عن درد الإدراك إدراك ٤‏ ومنا من عم فا بقل 
مثل ھذا وھو أعلی القول ة بل أعطاء الەلٴ السکوتَ ؛ ما أعطاہ العجز. وھذا 
ہھوأعلی عال, بالله. ولیس ھذا العلم إلا لحاتم الرسل وخاتم الاٗولیاء؛ وما براەاحد 
من الّنبباء والرسل إِلا من ( ١۳‏ --۱) مشکاۃ الرسؤل ا حاتم ٤‏ ولا براہ أحد من 
الأولباء إلا من مشکاۃ الولی ٦‏ ا حاتم ٤‏ حتی أُن الرسل لا برونہ - می رأوہ - 
إلا من مشکاۃ خساتم الولیاء : فا الرسالة والنبوۃ - أعني نبوۃ التشریعم 
ورسالته - تنقطعان ٤‏ والولایة لا تنقطع أبداً .فالمرسلون ٤‏ من کونہم أولباء ٤‏ 
لا پرون ما ذکرناہ إلا من مشکاۃ خاتم الاّولیاء ٢‏ فکیف من دونہم من الاولیاء؟ 
وت کان خاتم الٗولیاء ابع فی ا کم مسا جاء بہ خاتم الرسل من اللشریم ‏ 
فذلك لا یقدح فی مقامه ولا یناقض ما ذھبنا إلیه ٤‏ فإنہ من وجهہ یکول 
اُنزل کا أنه من وجە یکو أعلی . وقد ظہسر ف ظاھر شرعنا مایؤید 


7 .. و )٤(‏ ن : ف اؤصل 
ا مرھی ہ صححت إلی الدرج فی ال امش (ہ) ن : رؤیتك (٦اب‏ : خاتم الولی ۔ 
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اع ۹۳ا تب 
ما ذھبنا إليه فی فضل عمر نی آساری بدر با حکم('' فیہم ٤‏ وفی تابیر النخل . فا 
یاذم الکامل اُن یکون لہ التقدم فی کل شيء وفی کل مرتبة ٤‏ وإفا نظر* الرجال 
إلى التقدم فی رتبة العلم بالل : ھنالك مطلبہم . وأما حوادث اللأکوان فلا تعلق 
لحخواطرم ہا)فتحقق ما ذکرناہ.ولا مشس النبي صلالل عليهوسلم النبوۃبالحائط 
لی ررقت گل سریمرلمم لت:+>غاری اسق اف فلا ینلم 
١٢ (‏ --ب) تلك اللبنة . غیر أنہ صلى الل عليه وسلم لا براھا کا قال لت“ 
واحدة" , رأما خاتم الاٗولیاء فلا بد لە من ھذہ الرؤیاء فبری ما مثلہ بە رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم ٤‏ ویری فی الحائط موضع لستٌتین ٣'۴”‏ واللكِن' من 
ذھب وفضة, فیری اللہنتین اللتین ”؟' تنقص ا حائط عنہا وتکل پہا) لبنةذھب 
ولبنةفضة, فلا بد أُن یری نفسه تنطبع فی موضع تینك اللبنتین) فیکون خاتم 
الّولیاء تینك اللہنتین. فِکل ال حائط . والسبب ا وجب لکونە رآھا(؛' لنتین 
أُنہ تابع لشرع خاتم الرسل ف الظاھر وھو موضع اللنة الفضۃ(٭') وھو ظاھرہ 
وما بلعه فە من الحکام ٤‏ کا هو آخذ عن ٦‏ الل ف السر ما هو بالصورة 
الظاھرة :۷ متبع فيه ٤‏ لن یری الأمر علّی ما هو عليه ٤‏ فلا بد ا براہ 
ھکذا وھو موضع اللبنة الذھبیة في الباطن ٤‏ فإنه أخذ من المعدن الذي بأغذ 
منه الللك الذذي بوحي '““ بە إلی الرسول . فإن فہمت ما أُشرت به فقد حصل 
لك العلم النافم بہکل شوء (* . فعکل ني من لات آدم إلی آخر ني ما 
منہم أحسد باخذ إلا من مشکاۃ خاتم الین ٤‏ وإِن (١۳٣۱۔١)‏ تاخضر 


()۱ ق اطع () بد بھی (۳) تو (ع)ت: رات 
(ء)ب :الففية (٥)١:ن‏ ()ا:الظامر (۸)ب یوب 
(۹) ب عم ن : بکل يء ساقطة . 
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ہے ھاے 
وجود طیفته ٤‏ فإنه بحقیقته موجود ٤‏ وھو قولہ صلى الل عليه وسلم : ه کنت 
نیب وآدم بین ا ماء والطین .٢‏ وغیرہ من الأنیباء ما کان نیب '١'‏ إلا حین 'بمث. 
و کذلك خاتم الاٗولیاء کان ولیاً وآدم بین ا ماء والطین ٤‏ وغبرہ من الاٌولیاء ما 
کان ولا إلا بعد تحصیل شرائط الولایة من الاٗخلاق الإهٰة فی الاتصاف بہا من 
کون الل تعا ی تسسّی ھ بالولی ا مید ”٢ء‏ . فخاتم الرسسل من حیث ولایتہ) 
نسیتہ ”۳ مع ا حاتم للولایة نسبة الأنبباء والرسل معہ٤‏ فإنہ الولی الرسول الني ۔ 
وخاتم الٗولباء الولی الوارث الآخذ عن الاٌصل ا مشاھد للمراتب . وھو حسنة 
من حسنات خاتم الرسل ممد صلی الل عليه وسلم مقدم ا لجاعة وسید ولد آدم 
فیٴفتح باب الشفاعة ۔ فعیّن حالاً خاصاً ما عمم. وفی ہذا ا حال الخاص تقدم علی 
الأماء الإلھیة) فإن ال رمن ما شفع ”ٴ“' عند المنتقم نی أھل البلاء إلا بعد شفاعة 
الشافعین , ففاز مد صلی الل عليه وسلم بالسبادة فی ھذا ا لمقام الخاص . فمن 
فھم ا مراتب وا لمقامات ل بعسر عليه قبول مثل ھذا الکلام . 

وأما النح اللأسمائیة : فاعل(*' ان متح الل تعالی خلقه ( --١‏ سب ) رحۃ* 
منہ بہموھي کلہا منالاژسماء. فإما ‏ رمةخالصة کالطسّب من الرزق اللذیذ فٴالدنیا 
ا حالص یوم القیامة٤ویعطی‏ ذلك الامم' ال رمن' .فہو عطاء رمانی.و[إمارحة''' 
متزجة کشرب الدواء الکرِه الذي یعقب ش ره الراحة' 6وھو عطاء إهي٤فإن‏ 
العطاء الإھی لا یتمکن إطلاق عطائه منە منغیر أُن یکون علی بدي سادن من 
سدنة الأمماء.فتارۃ یعطي ال العبد علییدي الرمن فمخللُص'العطاء منالشوب 
الذي! "لا یلائم الطبے فی الو قتأُوٴلا 'یزہل' الغرض وما أسشبہ ذلك. وتارۃیعطىيالل 


() ن: ساقطة ‏ (۲)ن:اطبدالیل (م)ن؛:ئنبہ _() بایشم 
(ہ) ن : اعم )٦(‏ ن : زمة بە (۷) ب : ساقطة . 
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روس 


علی یدي الواسع فبعم ٤‏ أو علی''' یدي ال حکم فبنظر فی الاٌصلح فی الوقت ؛ أُو 
علی یدي .ا فِعطي لمٴْنْمِم لا یکون مع الواھب'؟' تکلیف العطّی 
بر ا شکر أو عمل ؛ أو علی بدي'؟' ال جمبار فِنظر فٍ الموطن 
وما بستحقه ؛ ؛ و علی بِدي(؟' الغفار فنظر ا حل وما ہو عليه . فإن کان علی 
حال بستحق العقوبة فیسترہ عنہا ٤‏ أو علی حال لا بستحق العقوبة فیسترہ عن 
حال بستحق العقوبة فیسمی معصوماً ومعتنی بە(٤+--١)‏ ومحفوظاً وغبر ذلك ما 
شاکل ھذا النوع . والمعطي هو الل من حیث ما هو خازن ما عندہ ي خزائنه ۰ 
فیا بخرجہ إلا بقددر معلوم علی بدي اسم خاص بذلك الأمر . ہ فأعطی کل 
ثيء خلقہ ء علی بِدي العدل وإخوانہ'*' . وأماء الل لا تتنامی لہا تمْلّم با 
یکون عنہا۔وما یکون عنہا غیر متنام ۔وإن کانت ترجع إ لی أُصول متناهمة 
هي أمِمَاک الإأاسماء أُو حضرات الاماء وعلی الحقیقة فا سح إلاحقیقة واحدۃة 
تقبل جمیع ھذہ الننّسّب والإضافات التي یکتّی عنہا بالأماء الإهھیة. والحقیقة 
تعطي أُن یکون لکل اسم بظہر ؛ إی ما لا یقناھی ٤‏ حقیقة یتمیز بپاعن اسم 
آخر؛ تلك'"' ا حقیقة التي بہا یتمیز هي الاسم '"' عینه لا ما یقع فیه الاشتراك؛ 
کیا أن الأعطبات قتمبز کل أعطیة عن غبرھا بشخصیتہا ؛ و إن کانت من أصل 
واحد ٤‏ فعلوم ان ھذہ ما هي ھذہ الأآخری؛ وسبب ذلك مز الأماء فافي 
الحضرۃ الإهھیة لاتساعہا ثيء بتکرر أصلا.ھذا ھوالحق الذي یعوٴل عليه.وھذا 
العام کان عل شیثٹ (٤ٴ١‏ - ب) عليه السلامء؛وروحه هو المد لکل من یتکا فی 


)١(‏ ن : وفارة علی یديی الحکم )٢(‏ ب مان : أوعل ید الواھب (م) ن : الوھاب 
()ان: ید )٥(‏ ب + کللقسط وا حق والحک وأمثاٹھا )٦(‏ ب : وتلك 
(۷) ان : الام۔ 
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مثل ہذا من الأرواح ماعدا روح الحاتم ''' فإنہ لا یأتمہ ا مادة إلا من الل لا من 
روح من الأرواح؛ بل من روحه تکون ا مادة لجع الآرواح وإن کان لاہّمثقل' 
ذلك من نفسہ فی زمان ترکیب جسدہ العنصري . فہو من حمث حقسقته ورتبتہ 
عال بذلك کلە بمینە ٤‏ من حیث ما ہو جاھل بہ من جہة تر کە العنصري ۔ 
فہو العالم ال جاھل ٤‏ فبقبل الاتصاف بالأضداد کا "قبہل- الاصل' الاتصاف بذلك؛ 
کا جلیل وا میل'٢'ء‏ وکالظاھر والساطن والأول والآخر وھو عینە لیس ''' 
غیر ۔ فیعلم لا یعلم ٤‏ ویدري لا یدري ؛ ویشہد لا یشہد. وہذا العلم مي شیث 
لآن معناہ ھبة الله . فبیدہ مفتاح العطایا علی اختلاف أصنافہا وَنسَہا ٤‏ فان 
ا وھبه لآدم اُول ما وہبه : وما وہبہ إلا منہ لان الولد سر أبیە . ففنە خرج 
وإليه عاد . نما أناہ غریب لن عقل عن الل . وکل عطاء ( )١- ١١‏ فٍ الکون 
علی:ھذا ا جری. فما نی أحد من اللہ شيء ٤‏ وما فی أحدمن سوی نفسه شيء وإن 
تتوعت علیہ الصور . وما کل أحد یعرف ھذا ء وأن الأمر علی ذلك؛ إِلا آحاد 
من أُھل الل . فإذا رأیت من بعرف ذلك فاعتمد عليه فذلك هو بن صفاء 
خلاصة خاصة ال حاصة من موم أُھل الل تعای. فأاي صاحب کشف شاعدصورة 
تلِي إلیه ما م یکن عندہ من ا معارف وقنحہ!*' مال یکن قبل ذلك فی یدہ) 
فتلك الصورة عبنە لاغبرہ . فن شجرة نفسہ جنی ثمرة علد_ مه ) کالصورة 
الظاھرۃ من فی مقابلة الجسم الصقیّل لیس غیرَءإلا اُن ا حل أو الحضرۃ التيی رأی 
فیہا صورۃ نفسه تلقی إلبه تنقلب ''' من وجہ محقیقة تلك ا حضرۃ ٤‏ کا بظہر 
اللکبیر فیٴالمرآةالصغیر ۃصغیرا أُو المستطیإۃمستطبلا٤والمتح‏ رکامتحر کا. وقدتعطےےہ 


)١(‏ بامن : ا حم )٢(‏ ن : ساقطة (م) ب: ولیس غیرہہ ان : لا غیرہ 
)٤(‏ ب : وقليه (ہ)۱: یتقلب . 
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انتکاس صورقه من حضرة خاصة ؛ وقد تعطیهہ بن 2”''ما بظہر 9'' منہا 
فتقابل الیمین' منہا البمینَ منالرائیوقد(؟' بقابل الیمین' الیسارَ وھو الغالب فی 
المرایا ؿنزلة العادة فی العموم : ومخرق العسكادة یقابل الیمین' المِنَ وینظہر 
آلانتکاس . وھذا کلە من أعطات حقیقة الحضرۃ التَحِلٌی فیہا التی (٥١-ب)‏ 
أُنْزلذ۔اھا منزلة ا مرایا . فمن عرف استعدادہ عرف قہولہ ٤‏ وما کل من عرف 
قبوله بعرف استعدادہ إلا بعد القبول٤‏ و إن کان بعرفہ ملا . إلا أُن بعض أھل 
النظر من أصحاب العقول الضعیفة برون أُن الل ٤‏ لسمًا تبت عندم أنه فعّال 
ما یشاء ٤‏ جوزوا علىی اللہ تعا ی ما بناقض ال حکة وما هو الأمر علیہ فی نفسه ۔ 
ولٰذا عدل بعض النظار ”' إ لی نفی الإمکان وإثئفكف۹ات الوجوب '٤‏ بالذات 
وبالغبر . وا حقق بشت الامکان سے حضرقه ؛ وا لممکن ماھو الملمکن 
ومن این هو ممکن وھو بعینە واجب بالغیر ٤‏ ومن أبن صح عليه اسم الغبر 
الذي اقتضی لە الوجوب . ولا یعلم ھذا التفصیل إِلا العاماء اللہ خاصة ۔ 


وعلی قدم شیث 2(*یکون آخر مولود بولد من ھذا النوع الإنسانی . وھو 
حامل أسرارہ ٤‏ ولیس بعدہ ولد فی ھذا النوع . فہو خاتم الأولاد . وتولد معه 
اأُخت لہ فتخرج قب ویخرج بعدھایکون'”'' رأسە عند رجلیہا . ویکوں 
مولدہ بالصین ولفتہ لفة أُھل''' بلدہ . ویسري العقم في الرجال والنساء فمکثر 
النکاح من غبر ولادة ویدعومغ إل الل فلا محجاب ۰ فإذا قعضه ال تعالل وقلضص 
مؤمنی زمانه بقي من بقي مشل البہائم لا حِلئُون حلالاً ولا بحرمون حراماً؛ 
بتصرفون بحم الطبیعة ( ١١‏ --۱) شہوۃ مجحک‌ردۃ عن العقل والشرع فعلیہم 
تقوم الساعة . 


(١۔۔.١)سقطةاٍٴن )٢(‏ ب :قه (۴) ن: امن أصحاب العقول 
(٤)ن:الوجود‏ (ف)۱ : + عليه السلام )٦(‏ ن : فیکون (۷) ن : ساقطة . 
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.۹۸ 
۳ فص حکمة سبوحیة فی کا ة نوحیة 


اع أیدك!١'‏ اللہ بروح منە''' اُن التنزیه عند أھل ا حقائق فی ال ناب الإهھي 
عبن التحدید ”؟' والتقسد . فا لمنزہ إما جاھل وإما صاحب سوہ أدب . ولکن 
إٰذا اأطلقاء وقالا بە ٤‏ فالقائل بالشرائع الؤمن إٰذا نزہ ووقف:عند التنزیہ وم 
تر غیر ذلك فقد أساء ”'' الدب وأکذب ا حق"ٌ والرسلَ صاوات الل علبھم 
وھو لا بشعر ٤‏ ویتخیل أنه فی الحاصل وو من الفائت('. وھو کمن آمن ببمعض 
وکفر ببعض ؛ ولاسما وقد عل ان" الات“ الشرائم الإلیة إٰذا نطقت نی 
الحق تعا ی با نطقت إِنما جاءت بە فی الەموم علی المفہوم الُول ٤‏ وعلی ال خصوص 
علی کل مفہوم یفہم من وجوہ ذِلك اللفظ ب_٤ي‏ لسان کان فی وضم '* ذلك 
اللسان . فا للحق فی کل خلق ظہور'٦':‏ فہو الظاہر فی کل مفہوم ٤‏ وھو 
الباطن عن کل فہم إٔلا عن فہم من قال إٗن العا م صورته وھوبته : وھو الاسم 
الظاھر ٤‏ کا أُنە بالمعنی روح ما ظہر ٤‏ فہو الباطن . فنسبتە ما ظہر من صور 
العسالم نسبة الروح ( ٦٦١‏ ب ) الدبّر للصورۃة ۷ . فِؤخذ فی حد الإنسان 
مثلاٌ ظاہرہ وباطنه ٤)‏ وكکذلك کل محدود . فالحق حدودبکل حسد؛ وصور 
العالم لا تنضبط ولا بحاط(““' پا ولا تل حدود کل صورۃ منہا إلا علی قدر 
ما حصل لکل عالم من صورته'*“ . فلذلك!٭'' 'یجہّل حدہ الحق ء فانئے لا 
سے مسر سس تو ریا اف سو سا جال 


(١-١)ساقط‏ فٍ ب من )٢(‏ ن : التجرید (۳)ن : ساء )٤(‏ ب : الغایة 
(ہ) ن: موضع )٦(‏ ب : ظہوراآخاصا (ہ) ب : الصور (م) ب : اد 
(۹+)ب:صوره (.١)نء:فکنلكذ‏ (١١)ن‏ : فہذاء 
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